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(Nuovi Saggi teologici, 91).

[ volumetto ha un’impostazione di ricerca storico-teologica ed anche di
sensibilita pastorale, sulla base di una constatazione di quanto avviene oggl nella
Chiesa, animata da un numero sempre crescente di associazioni, movimenti,
gruppl e comunita ecclesiali, clascuna con propne caratteristiche, cloe con un
peculiare carisma, come s1 usa dire attingendo a un lessico che evoca questioni
squisitamente teologiche e anche di natura concreta e pratica. In termini di fede
st puo dire che ¢ lo Spirito che opera, fermo restando, tuttavia, che, soprattutto
chi sta a gmida dell'istituzione cristiana, deve muoversi con discermimento, per
distinguere I'opera della grazia da possibili errori o deviazioni. E, dunque, I'i-
dentita teologica de1 carismi che va definita, per stabilire 1 criter1 con cu1 valu-
tarne la genuinita. Il primo capitolo della trattazione ¢ dedicato a1 carismi nel
nuovo Testamento, e sono oggetto di studio soprattutto 1 brami di 1 Cor 12-14,
da ritenersi, pare, un'unita letteraria a sé stante. Del testo vengono analizzate le
varie parti, per pot fissare n alcum punti I'identita del carisma, non senza ricor-
dare che 1l lemma ha subito nel tempo evoluziom semantiche non indifferenti.

Secondo I"Apostolo 1 cansmi sono, per 1l cnstiano, la forma della sua esistenza
credente. Vanno, cioe, mtes: quali « doni gratuit, espressione della grazia, che 1l Dio
trinitario — talvolta specificamente lo Spinto — fa a un singolo ndividuo. Essi rap-
presentano 1l principio della sua 1dentita cnistiana ed ecclesiale, cioé della sua diffe-
renziazione rispetto agl altr1 membn della sua comunita » (pp. 23-24). Esistono, ov-
viamente, problem di discernimento, che possono ntenerst msola quando, da un
sereno esame, consta che lattivita carismatica s1 compone in modo costruttivo con
le altre componenti della comumta cnstiana, n vista dell'utiita comune. 51 passa,

o1, allo studio del tema nell’eta patristica, ricordando anzitutto 'opimione di Gio-
vanm Cnsostomo, che nteneva scomparsi 1 canismi straordinan nella fase mn cui s1
trovava ormal la vita della Chiesa. Grande attenzione ¢ por data al montanismo,
movimento sorto con tratti non evidenti di eterodossia ma pol giunto a costituirsi
In aggregazione alternativa alla Chiesa ufficiale. Tutto avvenne perché la condizione
cristiana fu sentita e interpretata non sulla base della Scnttura e dell'insegnamento
episcopale, ma delle dottrine inventate dai fondatont del movimento.

Nel medioevo la dottrina del Crisostomo fu condivisa da Gregorio Magno,
anch’egl convinto della scomparsa de1 carismi, ormal non pii necessarl. Nella
teologia dell’epoca 1 carismi furono tema di frequente trattazione, sulla base del-
la distinzione fra la gratia gratis data e la grazia gratum facens. Nel primo caso s1
indicano gl aluti concessi da Dio a una persona e che non sono diretta espres-
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sione della grazia santificante. E quest’ultima ad essere denomunata gratia gratum
faciens, ed ¢ fonte della giustificazione 1n quanto libera dal peccato, rende figh di
Dio e mnsensce nella Chiesa. E niferito 1l pensiero di Alessandro di Hales, che
indica ne1 carismi 'espressione della grazia gratis data, non in consonanza, quindi
con la visione paolina ove 1l carisma é wisto in rapporto alla santificazione di chi
ne ha avuto 1l dono.

MNon affrontato direttamente da Bonaventura, 1l tema de1l carismi entro nella
meditazione teologica di Tommaso d’Aquino, che mise a punto la sua dottrina
soprattutto a partire dal terzo hibro del Contra Gentiles. Impostando 1l discorso
sugl atti che preparano al battesimo e alla giustificazione, intesi non come pro-
venienti dalla sola liberta umana ma come frutto della stessa grazia, I’Aquinate
insegna che « ess1 vengono fatti rientrare nella grazia gratum faciens (santificante),
e la grazia gratis data viene riservata a1 sol carismi» (p. 48). Stando cosi le cose,
ne consegue che questi possono trovarsi e agire anche in chi non fosse in co-
munione con Dio; non entrano nella defimzione dell’entita cnistiana, e « sono
mera capacita di servizio alla fede di altre persone » (p. 51). Affrontando 1l pro-
blema dell’autenticita de1 carismi, la teologia medievale, nmanendo pruttosto sul
plano ecclesiologico, indica come criterio 'ortodossia dottrinale. Anche per
I'ambito individuale, essendo 1l carisma, soprattutto nella visione tomista, defini-
to sostanzialmente in rapporto all’'annuncio e all’educazione alla fede, 1l discerni-
mento dovra compierst sulla base della sohidita dell’ortodossia di chi s1 presenta
come raggiunto da questo dono ofterto al suo spirnto. Nel volume (cfr. p. 54) 1
precisa che questi contenuti della teologia medievale furono accolta nei secoh
successivl fino al graduale mutamento di sensibilita e di discorso che s1 determi-
no nel XX secolo, pur nel coesistere di prospettive In glustapposizione, come
avvenne nel dibattito conciliare della seconda sessione del Vatcano 11, nel 1963,
ove accanto allidea che 1 cansmu debbano essere ntenuti solamente der dom
straordinari concessi a qualcuno, trovo spazio anche 'interpretazione in senso

paolino e 1l riconoscerne la presenza in tutta la Chiesa.
Gl ultinu tre capitoh 1n cur s1 articola la trattazione sono dedicat, nspettiva-

mente, a1 carismi nel conciio Vaticano II, nel magistero postconcihare e al te-
ma, sempre fondamentale, dell'dentita che I contraddistingue e del discerm-
mento con cul devono essere vissuti e gestiti nell'istituzione cristiana. Per que-
sto sono presi n esame alcuni document particolarmente significativi del Mag-
stero, ¢ ne viene condotta un’anahisi approfondita e accurata con viva sensibilita
a quanto s1 determina, nella Chiesa, sotto I'impulso dello Spinito e nel costituirs:
di aggregazioni anche laicali ove spicca I'intento di vivere in pienezza I'identita
cristiana nel quadro di una spemﬁca fisstonomia della propra vocazione o, anche,
consacrazione. In questa analisi s1 procede talora a confronti con opinionmi e dot-
trine della teologia medievale, come avviene riguardo ad alcuni testi particolar-
mente significativi del Vaticano II.
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Si tratta de1 paragrafi 12 della costituzione dogmatica Lumen gentium, e 3 del
decreto Apostolicam actuositatern, ove 1 carismi sono intesi « 1N senso stretto, cioe

come dom finahizzati specificamente al servizio ecclesiale che esistono a fianco
der dom gerarchici» (p. 59). Vengono individuati altr1 tratti carattenstici dell’i-
dentita dei carismi, anche sulla base di tracce offerte da altri testi conciliari, nel-
I'intento di porre confronti con la cgitatio fidei elaborata in precedent fas1 della
storia della teologia. Cio consente, ad esempio, di prendere atto che la dottrina
del carisma come grazia gratis data comunemente accettata nell’'eta medievale,
serve anche per interpretare quanto, sul tema, s1 puo dedurre dai testi del Vati-
cano II. Infatti « la prospettiva conciliare & in linea con quella medievale per 1l
tatto che afferma che 1 carismi sono finalizzati unicamente al servizio ecclesiale,
pur distinguendol accuratamente dal ministero gerarchico, e che non sono n-
vece €10 che carattenizza 'esistenza credente » (p. 63).

Anche 1l magistero postconciliare ha ripreso mn parecchi interventi, analizzati con
costante 1mpegno nel nostro volume, 1l tema der cansmi. Nel documento che ha
per titolo Mutuae relationes, redatto nel 1978 dalla Sacra congregazione per 1 religios:
e gh stitutn secolan e dalla Sacra congregazione per 1 vescovi, va colta I'idea in cm
s1 precisa che 1l carnisma necessita di una sua specificita, che « deve riguardare un
modo singolare di relazionarsi con il Crsto e di imitarlo » (p. 73).

[ testi elaboran nel sinodo sui laicr del 1987 danno speciale attenzione a1 carismu
« collettivi », tipici di aggregaziomi che sorgono con l'intento di seguire ben deter-
minate tracce dell’esistenza crnistiana. Nell'esortazione apostolica Vita consacrata, del
1996, ¢ mdividuato un aspetto di speciale interesse nel fatto che «1l cansma wviene
visto come funzionale alla relazione con 1l o trmtario, dunque come modo pro-
prio di vivere 'identitd cristiana; ancora una volta, la dimensione di servizio eccle-
stale ¢ assolutamente marginale » (p. 84). In alcuni intervent di Benedetto XVI I'at-
tenzione ¢ nvolta alla nlevante capacita educativa de1r vart moviment che prendono
vita nell'stituzione cnstiana. La Conferenza episcopale italiana insiste su1 metodi a
cur attenerst per valutare la genuimta dell'indole carismatica delle varie possibili
esperienze, e va citato, al proposito, soprattutto 1l documento che ha per ntolo Cri-
teri di ecclesialita dei gruppi, movimenti e associazioni.

Riassumendo 1 dati offerti dal maggstero postconcihare sull'identita del carisma, e
posto di nuovo 1l confronto con prospettive dottrinali della teologia dell’eta di mez-
zo, per precisare che « sembra dunque defimtivamente superata la visione medievale
secondo la quale un carisma ¢ un dono di grazia che prescinde dalla sua azione san-
tificante. In realta, esso indica 16 che lo Spirito dona a un credente, ed eventual-
mente a una comunita, come mezzo per vivere la sua esistenza cristiana e per con-
tnbuire alla mussione ecclesiale » (p. 94). 51 fondono, quindi, nella ncerca di cur 1l
volumetto ¢ 1l frutto, la prospettiva storica e I'impegno nel precisare 1 contenuti di
dottrina offert1 alla fede e alla pieta de1 credenti.
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